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CIENCIA & HUMANISMO

Anfsio S. Teixeira

As épocas de confusao e conflito no campo das idéias
sdo também as épocas de discriminagio, de anélise, de reformulagao
dos problemas e, déste modo, de reclarificagao dos objetivos e di
retrizes do espfrito humano. £ neste sentido que Whitehead afirma
ser todo choque de doutrinas uma oportunidade.

Ora, o meu propésito, aqui, é o de encarar o  nosso
tempo a essa luz. E creio nao me levario a mal a  tranquilidade
com que proclamo a convicgao de que as nossas divisoes e contradi
coes presentes sao muito menos um flagelo, gque uma  oportunidade.
Mais ainda: somente gracas a elas poderemos vér quais 0S nossos
reais problemas, poderemos redescobrir os pressupostos tacitos em
que nos apoiavamos e, assim, trazer a luz os elementos necessarios
& andlise e a reformulagao indispensével, para uma nova integragao,

Divisdes e contradigGes ndo sdo, alids, algo de estd
tico, para serem estudadas em si mesmas; mas indicagOes de formas
diversas de compreender, que coexistiam mal evidenciadas e que afi
nal explodem em conflitos inevitéveis, impondo uma solugﬁo ampla,
sindo de integragéo, ao menos de nova conciliagao e harmonia.

A divisao que o nosso tema traz a debate é a divisao
entre o "humano" e o "cient{fico" e o "humano" e o"técnico", divi
sao e conflito que chegam a se manifestar, com tamanha intensidade,
em certos meios ou certos grupos, a ponto de sugerirem solugBes ex
tremadas, que se inspiram menos em quaisquer filosofias, que em
elementares revoltas contra a ciéncia e a técnica, e retornos sen
timentais aos estudos literarios e lingufsticos que, em outros tem
pos, constituiram os chamados estudos human{sticos.

~ L)
0 exame désse conflito e das concepgoes nele envelvi
das parece-me que pode ser fecundo em esclarecimentos e, talvez,
mesmo em sugestoes dirimentes,



Nao irei, mais uma vez, caracterizar a nossa civili
zagéo, a civilizagéo dos nossos dias. Basta lembrar que a chamam
de "material'", "cient{fica" e "técnica", em eposigao explicita ou
subentendida a "espiritual”, “moral" e "humana®, Acentuamos que o
homem estd progredindo materialmente e se deteriorando espiritual-
mente, acrescentando muitos que isto se vem dando pelo abandono a
larmante dos valores morais e humanos. Tais valores Yespirituais"
seriam os desenvolvidos pela literatura, enquanto os valores "mate
riais" a ciéncia se filiariam. Dai a revolta contra a ciéncia e a
exaltacao dos estudos lingufsticos e literérios, como os verdadei
ros estudos human{sticos. A ciéncia “materializou" a vida humana.
Salvar-nos-emos voltando aos estudos exclusivamente literarios que
marearam as culturas pre-cientificas...

Por mais espantoso que parega, nao é outra a atitude
de certas correntes, cada vez mais pressionantes nos dias de nossa
ainda adolescente civilizagao industrial. Os novos "humanistas"
niao pretendem humanizar a ciéncia, responsavel pela civilizagao
tecnolégica e industrial, em que vamos ingressando, mas humanizar
o0 homem des-humanizado pela ciéncia, por meloc de doses intensivas
de estudos lingufsticos e literérios que, s6 éles9 teriam o dom de
re-humanizi-lo. Nio apresentam tal sugestzo como algo de original
€ novo - que poderia sé-lo, na verdade - e sim, camo lig¢ao a tomar
€ repetir de épocas passadas, em que os unicos estudos entao sus
ceptiveis de coordenacao e sistematizagdo teriam criado as civili
zagoes "espirituais", de que se recordam com inexaurivel nostalgia.

Ora, o que foram realmente essas civilizagoes "espi
rituais"? Os "neo-humanistas" que hoje nos acetovelam nao escon
dem que os seus mais 1idimos e auténticos delineamentos estariam
aquém da éra crista, na Grécia do perfodo chamado cléssico, ou -
alternativa de viagem mais curta contra o tempo - nas revivescénc;
as do renascimento, nao devendo, entretanto, ser esquecido o longo
periodo medieval, em que, de qualquer modo, os seus intelectuais
(muito poucos), naoc sendo "cient{ficos“, alimentavam-se, de conser
va, bem ou mal, daquela parte do saber miraculoso, que foi possi
vel ou foi conveniente salvar da antiga civilizagao paga.
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Para curar g deshidratagao espiritual e moral da epo
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ca € os sustos e os alarmas que ela esta provocando, convenhamos
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que a panacela... e forte, forte e herdical



Mas foram realmente Yespirituais" essas civilizagoes
'4 s s -~ .
ou tais periodos de nossa comum civilizagao ocidental? E se o fg
ram, por que e em que consistia a sua Yespiritualidade™?

Se bem refletirmos, veremos que a dita ‘Vespirituall
dade" decorria de um sistema jé bem marcado de classes, em que cer
to grupo de indiv{duos dispunha de suficiente lazer para se entre
gar a atividades intelectuais, estéticas ou recreativas, que chama
vam de "espirituais", por serem livres ou espontﬁneas - ou nao prg
dutivas. O "espiritual' seria o que estivesse suficientemente des
ligado de condigSes materiails forcgadas, para poder ser pratica-
do... "livremente®.

Os gregos, j& entdo alicergados em um regime escravg
crata, chegaram,; efctivamente, a desenvolver toda uma filosofia pa
ra ésse tipo especial de homem ®livre" e Yespiritual". Aceita que
fosse a teoria de que certos homens sao “escravos', até por ‘'matu
reza", a teoria social conseqlente importaria em um conceito de
"homem livre" a maneira grega, isto é, de homem cujas necessidades
materiais seriam atendidas por "escravos" e que se entregaria as
delfcias da vida mental, como um “quase-espfrito”, que passaria a
ser, assim, cada um dos privilegiados, desde que nao o assustasse,
como entao nao o assustava, qualquer estidlido da paz social em seu
derredor, comoc em Roma veio a acontecer, com Spartacus - um grande
susto, a cujo registro, bem ou mal, nio pode fugir a histdria,

No fundo, os gregos alimentavam o sonho de uma socig
dade que tivesse as "virtudes" ou o determinismo que emprestamos
as sociedades de formigas, com as suas castas de trabalho e de la
zer biolBgicamente estabelecidas, ou s¢ja por '"matureza', ficando
as classes de lazer a tarefa ou missao de homens, no sentido amplo
e estético de creaturas semi-espirituais. Nio é sem razio o recg
nhecimento de que a utopia da repﬁblica de Platao nos levaria a
uma sociedade totalitdria do género fascista.

A filosofia e a teoria do conhecimento elaboradas
por e para uma civilizagio baseada na divisdo entre atividade mate
rial e atividade espiritual, havia de ser coerente com seus pressu
postos sociais e imaginar a vida perfeita como uma vida devotada
ao conhecimento pelo conhecimento, ao conhecer para contemplar e
participar das delfcias da vida das idefas e pelas idéias,



O homem assim & que era o animal racional, perfeito,
0 animal que concebia o conhecimento e se deleitava no saber. Masy
a0 lado dos semi-espiritos "livres', da Grécia cléssica, uma clag
se semi-livre ou cada vez menos livre de trabalhadores, inclusive
até mesmo os artezoes, e toda uma classe de puros escravos labuta
vam € pelejavam na velha lida humana, material e dura, em que os
homens ndo sdo a ficgao do animal racional, mas, animais de agao,
ereaturas de propésitos e hébitos, de desejos e medos, de paixoes
e indiferencas, para quem o conhecimento nao pode ser nunca um ar
tigo de contemplacao e de extase, mas instrumento de trabalho, mg
do de fazer as cousas, regra para o comportamento, conjunto de da
dos para a solugéo de seus mﬁltiplos e permanentes (e humanos, mui

humanos) problemas.

0 tao apregoado ideal de cultura grega era, pois, -
reconhegamos a indiscut{vel verdade - o ideal particular, parcia
lissimo de uma classe ou casta de sibaritas da inteligéncia, tao
especial e tao limitada quanto o ideal de vida monéstica, que 1lhe
sucedeu e que da férmula.grega se originou, com a incluséo_afmais,
tao sBmente, de uma falsa atitude de sacrificio, que os helerios ig
noravam, pois jé se julgavam, aqui na terra, em plena beatitude eg
piritual.

Nio fosse a divisdo em castas da sociedade grega, pe
la primeira vez posta e alcandorada em filosofia,; e o lazer assegu
rado aos homens "“livres" - isto é, livres de trabalhar - e nao sg
ria poss{vel a sua teoria do conhecimento, nem a sua teoria da vi
da perfeita. Longe de mim insinuar que sua contribuigao nao  foi
grande. Foi grande e mesmo imensa, em sua exaltagao da faculdade
humana de conhecer, a ponto de resumir o homem a inexaurivel curipg
sidade e a busca incessante do saber pelo saber, o saber de contem
placao e fruigao, primacialmente, com discutiveis possibilidades
de aplicacdo, secundariamente.

Mas, nenhuma sociedade moderna, fundada em  concep-
gaes completamente diversas, pode ser atendida pela tao linda fég
mula grega. Como, igualmente, nenhuma sociedade moderna pode en
contrar nas foérmulas medievais a solugdo para os seus problemas de
organizacao e bem estar humanos.

A velha idéia de separacao entre o material e o men
tal, transformada na idade média em separagao do homem e do mundo,



fundada aquela numa sociedade de homens "livres" e de escravos, o0s
"livres" encarregados do espirito e os escravos da matéria, e a se
paracao do homem e do mundo, em duas vidas, uma terrena outra su
pra-terrena; somente uma tao velha idéia é que podia sustentar a
concepgéo de mente ou espirito como algo que se pudesse ter e cul
tivar, separadamente, a margem ou acima das atividades materiais,
correntes e absorventes de tdda a vida humana, como ela é, para a
grande maioria ou a maioria crescente dos seres humanos.

Vistos os antigos e superados perfodos da  evolugdo
humana a luz das suas préprias condigoes, as suas respectivas filo
sofias nos surgem como esforgos de racionalizagao perfeitamente co
erentes e, se quiserem, admiréveis; mas, tao intransplantéveis pa
ra a nossa época quanto as armaduras dos cavaleiros medievais ou a
consulta aos oraculos na Grécia,

A filosofia e o "esp{rito" de cada época sao produ
tos, quigé sub-produtos de sua cultura, nao sendo poss{vel "espiri
tualizar" uma civilizagao com tais produtos ou sub-produtos de ou
tras.

Um velho amigo meu, encanecido no estudo da histdéria
e das vicissitudes da cultura humana, imaginéra, a ésse respeito,
uma pega de teatro em que satirizasse a nossa confusdo filoséfica
moderna, obrigando os homens a se vestirem de acordo com a idade
de suas idéias. A sdtira lembraria o teatro grego e, talves, f3§
se mais eficiente do que qualquer outra argumentagao para curar os
que pensam salvar a cultura "espiritual" da humanidade, ja obrigan
do a todos a aprender latim, jé, segundo métodos mais sofisticados,
obrigando a todos a lerem uma prateleira de livros classicos. E
certas prudéncias ainda recomendariam que uns poderiam ir tais cg
mo se salvaram do tempo (quando integralmente foram salvos), para
o acérvo da prateleira recomendada, mas outros, s6 em estratos,por
antologias ou seletas, deveriam 13 figurare..

. 4 e
A realidade e que em ambos os perlodos em que prevale
ceu uma filosofia mails contemplativa do que ativa para a vida humg
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na, isto é, na Grécia e na idade média, e que, por isto, se consi
deram mais "espirituais", o que se deu foi uma dualidade de socie
dades, nitida e real entre os gregos, com a divisao, afinal sem
disfarces, entre homens "livres" e escravos, e amenizada ou disfar
¢ada na idade média, com a idéia de secular e religioso, ou mundo
e Deus, temporal e espiritual, esta vida e a outra.

Em ambos os casos, o dualismo filoséfico de matéria
e esp{rito concretizava-se efetivamente em uma dualidade de clas
ses, de instituigoes, ou de formas de vida tanto guanto poss{vel
apartadas, como era mais particularmente a situagao na idade média,

O caso da sociedade moderna é, sob muitos aspectos,
0 oposto da sociedade grega e mesmo da medieval. Estamos, desde o
aparecimento da ci@ncia, como & ela concebida hoje, a tentar uma
organizagao social em que todos os homens tenham eportunidades
iguais para se desenvolverem segundo as suas aptidoes individuais
e viverem gqui e agora uma vida decente e de progressivo bem-estar,
fundada no trabalho e em uma organizagao social justa.

O ideal do homem "livre" grego chega a ser uma das
mais condeniveis formas de viver na sociedade moderna e o ideal mo
nastico da idade média sSmente, em rigor, sobrevive nas ordens re
ligiosas ativas e de trabalho, ou neste sentido evoluidas. Se al-
guma cousa, aliés, caracteriza, em s{ntese, a sociedade moderna &
o ideal de trabalho, devendo vir a ser esta a atividade por exce
léncia honorifica do nosso tempo.

Como poderia, assim, a "espiritualidade® tipica dos
homens de prol, gregos ou medievais, fundada na contemplagao e na
supressao das atividades materiais, ser o remédio para a nossa ''ma-
terialidade"? E como poderia a ciéncia, cujos frutos sao as tecng
logias - as novas técnicas de cunho ou carater cient{fico - que es
téo a recondicionar o trabalho humano, ser considerada culpada do
"materialismo" moderno?

Nunca poderfamos ensaiar o nosso modo atual de vida,
sem as transformagbes tecnoldgicas que a ciéncia moderna nos trou
xe. E nunca teriamos chegado a tal ciéncia sem a revisio da "fég
mula" grega do conhecimento. Essa revisio se operou com a énfase
dada a observagio e¢ o impacto desta observagao, renovada, melhora
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da e ampliada, sobre os conceitos do mundo especulativo helenico e
medieval.,

Com os progressos da observagao e da experimentagao
cient{ficas, passamos a uma nova teoria do conhecimento. fiste ja
nao é o resultado da pura atividade mental a que se referiam oS
gregos, mas o produto de uma série de operagSes materiais e concrg
tas, inclusive as operacoes mentais, também elas materiais e corpé
reas, No sd a teoria do conhecimento, mas também o seu objeto fo
ram modificados, pois, o material e nao apenas o mental, © mutavel
e nao apenas o imutével, o temporal e nao apenas o eterno passaram
a ser os novos e verdadeiros objetos do conhecimento humano. Sal
VO na pura especulagéo matematica (e mesmo nesta os aparelhos come
cam a ingressar, e con €les os processos concretos), em toda a de
mais atividade intelectual humana a identificagao desta atividade
com os métodos concretos de trabalho material jé se estabeleceu
quase por completo. A distingéo entre os laboratdrios - este pr6
prio nome seria inconcebivel na Grécia - e os ateliers e oficinas
ou, as fébricas, e, hoje, os grandes “combinados" fabr{s, é uma
distingéo apenas de grau ou de fins imediatos, e nunca da qualida
de do trabalho empreendido. O trabalho para produzir cousas .e O
trabalho para produzir conhecimentos sobre as cousas (éste quando
em nivel verdadeiramente cient{fico) sio idénticos. Em um e outro,
os processos de observacio, agdo e controle sdo equivalentes, com
simples diferencas de énfase e refinamento, quanto aos alvos e a
planificacdo, alids conectados em interagao e interdependéncia
constantes.

Com esta nova teoria do conhecimento que, quando nao
existente ou nao de todo elaborada, deveria ser urgentemente formu
lada ou aperfeigoada, seria imposs{vel a filosofia do nespirito"
elaborada, com a adequagao que jé salientamos, pelos gregos, para
a sua socliedade e o estégio do seu desenvolvimento. Mas, assim cg
mo eram humanos, humanizantes e human{sticas, pela forma que foca
lizamos, a filosofia e a ciéncia gregas, assim deveriam ser consi
deradas humanas, humanizantes e numanisticas a ciéncia moderna €,
como ela, os seus frutos - as tecnologias - que multiplicaram, de
modo tao espantoso, os resultados do esfargo humano, com economia
déste9 como nunca possibilitada, e oportunidades de lazer e de a
perfeicoamento espiritualy, como nunca sonhadas, para todos os que
trabalhem (ou desde que todos trabalhem e produzam), tudo a depen



der, apenas, de simples reajustamentos sociais.

Como se pode conceber que alguém venha a considerar
inhumanos ésses desenvolvimentos e a buscar em filosofias peremp
tas os segredos do humanismo, a nao ser que 8ste alguém  conserve
realmente da vida a antiga idéia grega de que s6 a contemplagéo in
telectual e estética, privilégio de poucos, seja fim digno do ho
mem?

86 a paradoxal conservagéo désse "ideal" em amplos
grupos de intelectuais e a recusa da nova ciéncia (para sobrevi-.
ver) em elaborar a sua prépria filosofia explicam o recrudescimen
to intermitentec das tendéncias de manter os dualismos, em que se
apoiavam a filosofia e a cicncia grega e medieval.

Toda tentativas de "espiritualizar' a vida moderna,mg
diante superfetagoes culturais cléssicas ou medievais, funda-se na
conservagao do dualismo grego entre vida material e vida mental,
dualismo que o conhecimento cient{fico, a nova teoria do conheci
mento cient{fico, o método do conhecimento cientifico destruiu e
aboliu.

Somente serd possivel “espiritualizar" e "humanizar"
a vida moderna, humanizando ¢ espiritualizando a ciéncia, o traba
lho e & organizagﬁo social, de nossos dias, senao para agora, para
o0 mais ou menos préximo futuro. O divércio entre o material e o
espiritual é inconcebivel, salvo como aspectos da mesma atividade
geral, que é, simultaneamente, material e espiritual ou espiritual
e material,

Historicamente, todos sabemos que o saber cient{ficq
como o concebemos hoje, se elaborou por saltos e nao sem luta e eg
fargo, para vencer resisténcias obstinadas. Para que o mé&todo ex
perimental se aplicasse ao mundo f{sico, primsiro, ¢ depois, ao
mundo fisiolégico, houve perseguigéo e martirio... E porventura
jé estara superada a éra dos perscguidos e dos martires do progres
so humano?!...

Tais conhecimentos eram considerados perigosos, por
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que ameacgavam interesses creados e abalavam os fundamentos de uma
ordem social inspirada em um saber unificado e pretensamente comum
A o s ~ )
a toda a civilizacao vigente,

Como viemos, depois, a considerar tais conhecimentos
"materiais" e estranhos aos dominantes aspectos sociais e "huma-
nos'" da vida?

£ quc, conquistado o progresso cienti{fico moderno,as
velhas idéias nfo se consideraram derrotadas, nmas apenas se retira
ram para trincheiras mais profundas. O conhecimento do mundo fis;
co,y, 0 conhecimento do mundo biolégico deixaramn como que intactas
ainda as regioes do social, do polftico, do moral e do religioso.
Nessas 5reas, onde se decidem afinal, por tradicao, os interéssas
considerados maximos da vida humana, nem siquer teve entrada ainda
a ciSncia, efetivamente. E éste o mundo dos "valores", que conti
nuam a ser governados por um outro tipo de saber - o saber filosé
fico, ou o saber revelado - 2o tacito influxo da tradigao, ou pela
pura ¢ simples pressao de grupos e classes. Os velhos dualismos
irredutiveis ai se refugiam, mantendo a separagﬁo entre meios e
fins, entre o mecanico e baixo e o moral o alto, o supérfluo e es
piritual e o pratico e Util.

Nao se trata deo algo sen conseqﬂgncias, pois, devido
a tais dualismos é que a nossa civilizagao, sob o impacto cada vesz
mais imperioso da ciéncia se faz material e inhumana, com negagao
ou exclusiao de outros valores, digamos morais, que nao sao pela ci
éncia dela apartados, mas sim pelos que da cidncia usam e abusan,
pondo-a, ao servigo nao da humanidade, mas dos seus préprios fins
e interésses,

o A L] .
Concebida a ciencia como uma fabricante de meios sem
jamals poder algar-se aos fins, pode ecla ser utilizada para cons
truir ou destruir a2 vida, sem que em nada isto a afete. Orasa cri
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se de nossa epoca ¢ exatamente esta.

A ciéneia que jé conquistou, préticamente, o nmundo
f{sico, que estd o progredir a olhas vistos no mundo biolégico, au
mentando com suas vitérias a praticabilidade dos propésitos e obje
tivos mais humanos, tem de agora estender os seus métodos e proces
sos de conhecimento ao rundo dos propésitos ¢ dos fins verdadeirg
mente humanos. O tratamento diverso désses graves problemas huma



nos, pretendendo subtral {-los sos métodos d“'c1un01a, é que vem per
mitindo que a vida humana se torne o jogucte dos interésses desen
contrados e em conflito da nossa época em desenvolvimento, ao sa
bor de doutrinas absolutistas que, grosso modu, na extrema-esquer
da ou na extrema-direita, erguem princ{pios dogmdticos anteriores
e superiores a ci3ncia, para entravar-lhe, justamente, a agao reng
vadora, construtiva,

0 problema de humanismo e ciéncia tem, assim ¢ por
tudo isso, importancia fundamental, E o conflito que vimos anali
sando é a oportunidade de trazer 1 baila questSes jé esquecidas e
esclarecimentos necessarios para a sua gradual e adequada solugao.

Fosse na Gré ecia, ou na Idade Média, ou no Renascimen
to, ou nos seculou dezesséte e,em parte, ate mesmo no’dezoito, rg
llglao, filosofia e_cxenc1g andavan ainda, mais ou.menos, de maos
dadas, de regra apolando-se em um’'corpo aparentemente unificado de
crengas, doutrinas e verdades. | N

0 futo da qbpmragao entrc rellglao e filosofla e fi
losofia ¢ ciencla § relativamente recente (mal se esbogou 110 secu
lo XVII, acentuando=sc no XVIII...) e foli menos o resultado de efe
tiva decisao 1ntclbctual a r»spulto, que um, arrango de tregua, _na
guerra. real em que pnfrgram ésses. trus campos de conhe01mento, deg
de que a 01en01a elqborou deflnitivamentu .seu, metodo de . trabalho,
isto e, a 1nvestigagao 01ﬁnt1f1ca.

A luta que ésse novo conhécimento empreendeu para se
afirmar foi, tinha que sery a princ{pio, exatamente uma luta de rg
vis2o dos conhecimentos religiosos ezfiloséficos, que se¢ baseavam
em especulagoes ou tradigaes superadas pelo método do conhecimento
natural, reallstu, voltando da conc»ituagao abstrata a contra-pro
va da xper1enc1u, - nupa pwlgvra, 01cnt1flco.- Lo Rk

; V Se o} dbsenvolv1mento intelpctuul da esp601e fosse al
go de rctlllneo e harmonloso, o método c1ent1f1co acabaria se afir
mando em todos os campos.e teriamos, hoje, uma rellglao, uma filo



sofia e uma arte em que prevaleceriam os mesmos ou equivalentes mé
todos, que dominam o campo da ciéncia, e permitem que os seus co
nhecimentos sejam garantidos, embora fal{veis, e sobretudo sejam
progressivos, por isto mesmo que auto-retificaveis.

Mas, © método cient{fico, por um lado, demasiado rg
voluciondrio e, por outro lado, ainda em sua inféncia, nao se po
dia revelar desde logo igualmente eficaz em todos os campos e, pa
ra sobreviver, teve que aceitar um modus-vivendi, restringindo seu

campo de ataque ao mundo f{sico, abdicando de outros fins e propé
sitos além da busca de verdades limitadas, propbsitadamente limita
das, sem um pensamento pSsto, de anteméo, nos efeitos e alcance
das aplicagoes. Foi a época, gloriosa e relativamente pacifica,
da pura "eiéneia pura..."

Esta circunsténcia & que levou a ciéncia a abdicar,
aparentemente, de seu cardter de conhecimento humano, ou seja soci
al, e se fazer um sistema de "“conhecimentos especiais", isto é, sQ
bretudo relativos aos aspectos fisicos, materiais do universo.

A filosofia, por sua vez, em sua revolta contra o
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pensamento religioso dominante, arranjou a sua tregua ou modus-vi
qN 3 -An
vendi nao em alianga com a ciencia, mas, compondo-se em um outro
campo de estudo, independente do religioso e semi-independente do
. € v 4
cientifico, o campo de estudo do "ser" ou do "real', ou do '"misteg
. . /. . . .
rio" epistemologico, cujo conhecimento seria de natureza diversa
. € s
do cientifico.

A religiao, por sua vez, perdendo muito e cada vez
mais o poder temporal, passou a "comportar-se" e, ignorando o co
nhecimento cient{fico e o conhecimento filoséfico, aos quais admi
tiu nao combater expressamente, fixou-se em suas bascs reveladas e
supra-racionaisy, o que, afinal seria talvez uma boa estratégia,'se
nio fosse simples tética, de variavel aplicag@o em tempo e lugar,

Assim chegamos ao Gltimo quartel do século XIX e en
tramos no século XX com a cidade humana dividida entre ésses trés
campos de atividade intelectual e de desiguais progressos humanos.
Em ciéncia, avangamos tremendamente, gragas aos métodos de pesqui
sa cada vez mais refinados e eficazes. Em filosofia, entramos em
algo de anérquico, com filosofias e fildsofos pluralizados, em



substituigao a um corpo unificado de crengas e saber filos6fico.
Em religido, marcamos passo, conservando as religioes reveladas ou
modalidades ecléticas de religides “individuais" a nossa moda, ou
regressamos, francamente, a superstiqSes jé de muito ao que pare
cia superadas.

A trégua sem vitdria do grande conflito intelectual
quc, sob certos aspectos, podemos remontar aos séculos quinze e dg
zessels, deixa-nos, assim, até o século XX, em plena confusao. Mas,
nio sé confusio. O avango do conhecimento cientifico e os seus
frutos, as tecnologias, de base cientifica, transformaram a  vida
humana em todos os seus aspectos econSmicos, sociais, morais e pgo
1{ticos. Mas, nao prevalecendo em nenhum désses campos o método
cientifico de estudo, observagao ¢ contrale, e sim os métodos tra
dicionais e pré-cientificos de diregdo e govérno, - 0os resultados
dos progressos da ciéncia nao puderam ser orientados, vindo a pro
vocar desordens, deslocamentos e confusoes. A aplicagéo da ciég
cia - esta totalmente indifercnte aos resultados das aplicagoes -
gerou desintegragoes e fragmentagoes as mais lamentéveis, muitas
vézes, para a vida humana em conjunto considerada, infundindo-lhe
desequilfbrios e artificiais desigualdades, muito acima de tudo
quanto se reconhecia como desigualdades humanas naturais. Mesmo
onde os grandes dualismos surgiram ou foram sistematizados pela fi
losofiaj mesmo ali, mesmo na Grécia, poderiamos conceber presenci
armos o que ora presenciamos, no mundo dividido de hoje? Nunca sg
ria possivel na Grécia considerar-se que & ciéncia fisse indiferen
te usar a energia atomica na destruigio da humanidade, ou no pro
gresso do seu bem-estar. Ora, isto, exatamcnte, passou a ser pos
sfvel em face da separagao entre a ciénecia e a filosofia, recurso
histérico de que se valeu a ciéncia para que a deixassem progredir.

A in-humanidade da ciéncia & algo de artificial, por
certo, adotado como expediente de trégua, na luta do esp{rito huma
no contra a tradigao, e que importa, agora, abolir, por isto mesmo
que a ciéncia, embora julgasse inocente, talvez, o seu recurso de
guerra fria, veio a se tornar, em virtude mesmo de sua conseqtiente
irresponsabilidade, perigosa e destrutiva.

*



Cabem aqui e agora algumas desenganadas indagagSes,
A ~ ”
mesmo que a todas nao possamos responder, resumidamente e desde 1lg

g0,

/
Que temos feito, na verdade, desde o seculo dezenove,
no campo da educagao, no qual se formam os homens e onde sé exem
plificam as diretrizes reais de nossa civilizagao?

Ou damos ao homem uma formagdo literdria e filosdfi
ca, ou lhe damos uma formagao cient{fica, ou misturamos ambas as
formagdes em curriculos tumultuados, ecléticos e confusos. Pela
formagao literéria, alienamos o homem de¢ sua época, pois essa for
magdo literdria é, geralmente, clissica. Pela formagao cient{fica,
0 alienamos dos propésitos e fins humanos, declarando que estamos
formando téenicos ou cientistas, isto é, homens que lidam com  os
meios e nada tém a vér com os fins humanos. Pela formagao pseudo-
-eclética9 perturbamo-lo zinda sem verdadeiramente forma-1o.

~ Vd A P
Onde a formagao dc homem responsavel, de referencia
\ . 3 ] fog . \ . > oo
a0 seu tempo e a sua civilizagao? Deixamos isto a religiao? E
que faz a religido?

A religiaoc, de fato, acrescenta-se, sobrepde-se, adi
ciona-se a formacgao técnica ou a formagao literéria, as quais ja
nio é possivel contrapor-se - ambas, em rigor, sinio imorais, a-mg
rais - sem integrar-se com nenhuma delas.

Quando se iniciou o0 gque se poderia chamar a revolta
da razao contra as crengas de fundamento extra ou supra-racional,a
Igreja mais de uma vez se insurgiu contra a teoria da dupla verda
de, de que Pietro Pomponazzi, en 1518, foi um dos mais explicitos
protagonistas, embora a sua ortodoxia parecesse sempre mais uma
complacéncia com os tempos (jé entaol) do que uma convicgﬁo pr6~
pria. Como cristaoc acreditava na imortalidade da alma individual,
mas como fildsofo, nio.

[ [=2N
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Hoje vivemos com a verdade ja nao duplay; mas, no m
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nimo, tripla. Ha as verdades cientificasy as filosoficas e as r

o

ligiosas. E o resultado é nioc termos nenhuma verdnde vélida ou
prevalente; e a vida se orientar pela tradigéo e pelo jago das fag
¢cas de pressao, mais ou menos poderosasy, que surgem ou se mantem
em campo, usanio de todas as armas.
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Nao se julgue que esteja a defender algum corpo de
crencas dogmaticas. Nio hd falta delas.

que falta, ao contrério, € 0 por que cumpre agora
um corpo de crengas cient{ficas, isto é, fundadas
experimentagdo, como ja existe relativamente ao
mundo f{sico, ser estendido ao mundo social, moral, religioso e
pol{tico, com a mesma validez recomhecida. O método cient{fico,
uma vez af amplamente aplicado, com a inspiragao e a audacia que
caracterizaram a sua aplicagao ao mundo f{sico, vird transformar
os conhecimentos e tradigoes pré-cientificas ainda hoje reinantes

(@}

nos batermos,
na observagao

©® O O

neste mundo nosso, dos supremos interésses humanos. £ devido a sg
paragio, entre ésses dois mundos, que a ciéncia e a técnica sdo en
sinadas como algo de especial e mecénico, sem as conexoes com o
mundo humano a que vao servir, e daf as suas conseqﬁéncias des-hu
manizantes. E a literatura e a filosofia, por sua vez, sao ensina
das como disciplinas humanas separadas da ciéncia e da técnica,que
nos estao transformando a vida e a nossa suposta natureza, e em
conseqﬂéncia desintegrando, alienando o pressuposto humanista do
seu tempo e do seu mundo. E a religiao, por ﬁltimo, acrescenta-se
a ésse dualismo, produzindo um terceiro grupo de verdades, jé ago
ra mais ligado a uma outra vida do que as responsabilidades do hg
mem, agora e aqui, portanto, também alienantes. Sao, assim, tres
alienagoes, a da ci§ncia, a da literatura e filosofia e a da reli
giao.

Como, pois, surpreendermo-nos de que o homem, hoje,
em meio aos prod{gios de sua época, se sinta mais do que nunca a
lheio ao seu tempo<e, 0 que ¢ muito pior, alheio ao seu semelhapn
te?

0 remédio para tal situagido nao seré, contudo, -~ des
taque-se bem e a tempo esta ressalva indispensével - O regresso a
nenhuma das verdades totalitdrias de outras épocas, mas, a gradual
introduqéo do método cient{fico aos campos de que éle vem sendo ba
nido e a reintegragao da verdade cient{fica no seu contexto humano,
ensinando-se a verdade sobre os fatos, a verdade sobre os meios, a
verdade em funggo dos fins a que deve servir,

A divisao, com efeito, entre meios e fins é uma con
seqﬂéncia do falso dualismo entre cidéncia e filosofia e ciéncia e
religido., Nao hd meio quec nio seja um fim, nem fim que prescinda
de meios. Dizer-se que a ciéncia nos da os meios, mas nao nos da
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os fins, & algo que se custa a conceber, sendo, devendo ser a ciéen
cia um produto do homem e para o homem. A naoc ser que a ciéncia
fosse cultivada por séres,extra—humanos, indiferentes aos interég
ses e fins humanos, ninguém poderia imaginar que o homem estudasse
O CANCET... para melhor difundi-lo.

Pois, a divisio entre a ciéncia-meios e a filosofia
ou religido-fins produz nada menos do que isto. Os cientistas pas
saram a seres extra ou in-humanos, e quando alguns, como Einstein
ou Oppenheimer, se lembram de que sao humanos, corre pelo mundo u
ma surprésag.. Pois nic & que &sses Qperérios da ciéncia estdo a
querer dirigir a vida?

' . g &
E scnte-se, al, em singular perversao, o residuo da
I o .
velha formula grega. Os cicntistas, transformados em elaboradores
apenas de meios, para fins que lhe sao alheios, tomam o lugar de
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artezoes - tecnicos nos dins de hoje - e, como tais, ficam subordi
nados aos glaboradores dos fins, que sfo a tradigao e os que a in

. . 4 . €, .
terpretam e praticam, isto e, os legisladores e politicos, nem f3i
z . . . € .
losofcs nem cientistas, mas, oportunistas e empiricos, bem pouco
A : 7 PR . D .
autonomos, alias, porque nacda dirigen, mas se deixam ir a deriva,
sacudidos, aqui e ali, pelos empurrcocs e pressoes das lutas e con
. A > 5 a
flitos de grupos contra grupos, quer a cles se¢ filiem, quer preten
A ~ .
dam ser a &les cestranhos ou nao subordinacdos,

Confesso sentir certa dificuldade em analisar a situ
o~ b P .
agao presente, nco porque lhe ache dificil explicar a extrema con
~ , . , " .o’
fusao, mas, exatamente, por acha-la demasiado obvia e inevitavel.

Para o meu esp{rito, pcelo menos, a chave de tudo es
t4 nessa estranha separagao de meios ¢ fins. Todo o nosso''progres
so' esta infectado pela desintegrante concepgéo dualistay,a que mais
destacadamente me estou referindo.

Tomem-se as chamadas t&enicas sociais, que deve, nao
a Universidade, mas a escola priméria ensinar: lér, escrever e
contar. Sao, senm dﬁvida, sociais, pois leio, escrevo e conto para
poder conviver, trabalhar, comunicar-me & resolver os problemas,
sem davida socialsy; de minha vida.

s ~ " 3
Pois nao e que se pensa (e se pratical) que se pode
.l ’, . 5
ensina-las, separadamente, como tecnicas, ou meios, e depois dei
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xar ac individuo que eprenda por si como usa-=las?

Com efeito, que faz a escola priméria? Esforga-se o
mais poss{vel, nos primeiros anos do seu curso, a ensinar tais tég
nicas, como algo que se aprende independentemente, separacdamente,
isoladamente, e, depois, prossegue ensinando outras informagdes e
outras técnicas, sem jamals, consciénte e deliberadamente, ensinar
para que, em gque & corno usa-las. Quando educadores mais cesclareci
dos lembram que isto ¢ o comSgo do processo de desintegragﬁo do ho
mem, € que todo ensino deve ser completado ou melhor integrado em
uma atividade inteiriga, em que a operagao de saber se confunda
com a de agir, chamam-ncs de practicistas, utilitaristas, pragma
tistas, destruidores de algo espiritual, quando nao espiritual é,
exatamente, essa possibilicdade destrutiva de aprender meios e nao
aprender fins, isto é, como usar cs neios.

Estou convencido de que tanto se pode ensinar a 1ér
como a lér ben, isto é, a 1ér e a escolher o que 1ér. Mas a falsa
idéia de que posso ensinar a lér, porém nao posso intervir no pro
cesso de escolha, porque tal processo é "livre® e pode ser governa
do por "imposigao externa", e nunce por esclarecimento ¢  ensino;
essa idéia falsa levou a escola, sob o pretexto de ser liberal, a
Julgar que s pode ensinar técnicas, meios e nunca fins, isto é,
usos. Ou seremos dogmaticos ¢ imporemos os fins, ou nos detemos
nos melos e retiramos qualquer sentido moral ao ensino.

Ora, a solugao nﬁo @St em uma cousa nem outra, mas
na boa doutrina de que os fins nao sao algo cstranho ao  contexto
das situagdes, porque sao objetivos e propésitos, fins em vista,
da prépria atividade humana, suscept{veis de serem estudados, es
clarecidos, alargados e melhorados, tanto gquanto as téenicas de
que dependén e simultaneamente com elas.,

Dei, muito de propésito, um exemplo elementar. Mas,
néle estd contida toda a filosofia, que 1isola o homem do mundo e o
Julga um ser extranho ao mundo, insuscept{vel de se deixar gover
nar pelas luzes da razao, essas mesmas luzes quc, devidamente aplj
cadas, lhe estdc permitindo desecobrir a natureza do mundo externo
e domestica-lo para © seéu uso,

' -
Se puzermos o método cient{fico - que nos deu o cor
po de conhecimentos positivos e provados a respeito do mundo fisi



¢o - a servigo do estudo do homen, vanos progredir no campo dos

. ¢ .
chamados fins ou valores, do mesmo modo que progredimos em fisica
e biologia.

Antes, porém, cumpre-nos reinterpretar ou melhor re-~
-definir o conhecimento humanc, estabelecer as bases do conhecimen
to experimental corio as bases de todo o conhecimento, seja cienti
fico, filoséfico, moral ou religioso, e reintegrar o ensino das ci
éncias no seu contexto humano, ensinando-as nao como atividades de
monstros extra-humanos, mas como uma das mais significativas e ri
cas atividades humanas, desde que exercidas com o vivo sentimento
dos seus fins, seus usos e suas conseqiléncias humanas.

Nao serdis estudos lingufsticos e literdrios que nos
irao humanizar a civilizagao, mas, o estudo da ciéncia aliada ao
da sua aplicagao, o estudo da ciéncia em suas conexdes com a filo
sofia e a vida, ¢ estudo da cidncia pelo scu método ¢ seu esp{rito,
que importa introduzir em todos os demais estudos e, mais do que
isto, em nossa vida prética, enm nossa vida moral, em nossa vida sg
cial e em nossa vida pol{tica.

Nao se trata de cientificismo, que seria ainda uma
compreenszo fragmentéria da ciéncia, pois importa na aplicagﬁo a
pressada de resultados parciais da ciSncia, concebida isoladamente,
como ciéncia do f{sico, no mundo moral, polftico e social. Trata-
-se, como jé disse, antes de uma ampliagao do usc do método cienti
ficc.

HA: varics nodos de se entender o que seja ciéncia.
Em sentido absolutamente restritc, apenas seriam ciéncia as ciénc;
as tidas como "exatas", sendo veteranas nc nerccerenm o epiteto, as
matemdticas ¢ as ciéncias fisicas que nclas se fundam. As prépr;
as ciéneias biolbgicas serianm exclufdas. Mas, en sentido lato, ci
éncia é antes um método de se obter ccnhecimento razoavelmente se
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guro do que um corpo definitivo, imutavel de conhecimentos.

’ n o~ n .
Tal metodo consiste na observag@o cuidadosa e objeti
. - A A A
va e na verificagac das conseqflencias, no controle seguro  désses
processos de observagac e verificagas para o efeito de poderem ser
repetidos por outrem, e¢ na acumulagéo progressiva dos resultacdos
apurados, a fim de poderem ser utilizados em novas observagSes e
. ) A °
novas verificagoes cdas conseq#iéncias.
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Sempre que se estiver utilizando &sse nétodo esti-se
fazendo ciéncia e seguindo a grande trilhc real do conhecimento ex
perimental e progressivo. Assim foi na matemética, assim na f{s;
ca, assin na biologia e assinm sers em todos os demais campos cos
conhecimentos humanos.

A aplicagdo universal do método cient{fico e o aban
dono do fatal dualismo entre meios e fins, fazendo com que se faga
e se estude ciéncia conjuntanente com (nioc tenhamns médo ao térmo)
filoscfia, no sentido grego de sabedoria, isto é, a cicéncia do uso
hunano da ciéncia, nis necs darfio a felicidade imediata, nas nos en
caninharac para o senda de um progresso integraco, harmﬁnico, e en
tdo sim - human{sticc, humanizante e humano.
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